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Многообразие 
религиозного опыта

ФилосоФско-антропологические 
аспекты эзотерической культуры 
по эдварду тирьякяну 

Ю.е. Балагушкин

Аннотация. Американский социолог и философ культуры Эдвард Тирьякян рассматривает различные 
аспекты эзотерической культуры, анализирует её сущность и влияние в западном обществе, соотноше-
ние эзотерической культуры и модернизации. В качестве актуального примера эзотерической культуры 
Тирьякян разбирает феномен современного т.н. «оккультного возрождения», который стал предметом 
пристального культурологического и философского анализа, что позволило выявить его многообразные 
проявления в духовной жизни современного общества, в том числе в среде образованной молодежи. Про-
блематика эзотерической культуры рассматривается исходя из её структурно-функциональных особен-
ностей, во взаимосвязи с динамикой социокультурных отношений и процессов и с учетом концепций модер-
низации, выявлением специфики социокультурного инновационного потенциала эзотерической культуры. 
Эзотерическую культуру Э. Тирьякян расценивает как источник идейных инноваций в процессе модерни-
зации западного общества. Анализируются глубокие изменения в социальных ориентациях и личностных 
позициях у адептов эзотерической культуры, а также её воздействие в целом на искусство, политику и 
науку. В философско-антропологическом плане рассматривается образ человека в эзотерике как личности 
особого типа – творца и носителя рассматриваемой специфической культуры. Отмечая детальное и глу-
бокое исследование эзотерической культуры Э. Тирьякяном, вместе с тем трудно согласиться с его общим 
выводом о возможности эпохального изменения культуры современного общества под воздействием «ок-
культного возрождения».
Ключевые слова: модернизация, «тайные общества», секуляризация демонического, неосакрализация, ок-
культное возрождение, контркультура, эзотерическая культура, Эдвард Тирьякян, человеческая идентич-
ность, культурная динамика.

Abstract. Edward Tiryakian, American sociologist and philosopher of culture, examines various aspects of esoteric culture and 
analyzes its contents and influence on Western society and the relation between esoteric culture and modernization. As an 
actual example of esoteric culture Tiryakian examines the modern «occult revival» which became the subject of cultural and 
philosophical studies revealing its diverse manifestations in the spiritual life of modern society, especially among the educated 
youth. The problem field of esoteric culture is considered on the basis of its structural and functional features in conjunction 
with the dynamics of socio-cultural relations and processes taking into account the concepts of modernization and revealing 
the specifics of the socio-cultural innovation potential of esoteric culture. The paper analyzes the profound changes in social 
orientations and personal positions of the followers of esoteric culture as well as its general impact on the art, politics and 
science. In terms of philosophical anthropology, the image of man in esoteric culture is considered to be a special type of 
personality, that of the creator and the representative of a specific culture. Even though Balagushkin emphasizes that Edward 
Tiryakian provided a detailed and in-depth study of esoteric culture, he finds it difficult to agree with Tiryakian’s general 
conclusion about the possibility of an epochal change of culture in modern society under the influence of the «occult revival».
Key words: culture dynamics, modernization, secret societies, secularization of the demonic, neo-sacralization, occult revival, 
esoteric culture, counterculture, Edward Tiryakian, human identity.
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Cтатья известного американского социолога 
и философа культуры Эдварда А. Тирьякя-
на «На пути к социологии эзотерическои�  
культуры» [1] была опубликована в 1972 г. 

и уже тогда вызвала интерес отечественных иссле-
дователеи�  [2], но по-прежнему привлекает к себе 
внимание богатством осмысленного в неи�  истори-
ческого и теоретического материала, а также про-
слеживанием важных тенденции�  современного 
общества и его грядущих изменении� . Это исследо-
вание имело для своего времени новаторскии�  ха-
рактер и в настоящее время не только сохранило 
его, но и в большои�  степени созвучно ведущимся 
сегодня дискуссиям о «загадочном» феномене эзо-
терики. Без преувеличения можно говорить о раз-
разившемся буме научных исследовании�  западнои�  
эзотерики. В последние десятилетия в нашеи�  стра-
не и за рубежом выходит в свет огромная масса 
литературы на данную тему, проводятся научные 
конференции (в России – ежегодно на протяжении 
ряда лет), защищаются диссертации, эзотериче-
ская тема нашла свое место даже в вузовских учеб-
ных программах.

Образ человека в эзотерике

Тирьякян интересуется в первую очередь струк-
турно-функциональными особенностями эзоте-
рическои�  культуры, стремится определить спец-
ифику ее социокультурного инновационного 
потенциала. Одновременно он затрагивает фило-
софско-антропологическую проблематику, по-
скольку человек (в данном случае его особыи�  со-
циально-историческии�  тип – эзотерик) является 
творцом и субъектом культурных, а вслед за этим – 
и социальных изменении� . Необходимо акцентиро-
вать внимание именно на даннои�  стороне вопроса, 
поскольку философско-антропологическии�  подход 
позволяет выяснить не только сами механизмы 
формирования эзотерическои�  культуры, но и ее 
исходные стимулы и мотивы. К тому же указанныи�  
подход в изучении эзотерики до сих пор остается 
недостаточно разработанным как россии� скими, 
так и зарубежными исследователями.

Эзотерикои�  принято называть комплекс раз-
личных учении� , которые претендуют на облада-
ние неким таи� ным знанием и сопровождаются 
практиками психотелеснои�  трансформации своих 
адептов в сотериологических целях. Человек зани-
мает особое, центральное и доминирующее место 
в эзотерике, поскольку все ее сюжеты в тои�  или 

инои�  мере обращены к сакрально совершенству-
ющемуся человеку, которыи�  освобождается от пут 
ущербного земного мира и восходит к подлиннои�  
реальности. Эзотерика дошла до наших днеи�  из да-
леких глубин прошлого, ее знают многие народы 
мира, она занимает весьма значимое место в круп-
неи� ших религиозных традициях Востока и Запада. 
Соответственно этому ее проявления многообраз-
ны, обладают особым колоритом, своеи�  системои�  
образов и представлении� , специфическим симво-
лизмом. Тем не менее, существо и назначение эзо-
терики как социально-исторического явления оди-
наково во всех случаях. Поэтому и эзотерическии�  
образ человека однотипен по своим существенным 
особенностям в различных культурах, что можно 
проследить на все�м пути историческои�  эволюции 
человеческого общества.

Образ человека в эзотерике является произ-
водным от ее метафизических построении� , раз-
деляющим бытие на два уровня: на обыденное 
существование, земнои�  мир и противостоящую 
ему подлинную реальность, отличную от обычнои�  
физическои�  и социологическои�  реальности и обла-
дающую идеальным совершенством, сакральным 
смыслом и значением. Это мир заветных уповании�  
эзотерика, конечныи�  пункт его усилии�  на жизнен-
ном пути, мир, полностью отвечающии�  его идеа-
лам. Поэтому он весьма субъективен и исключи-
тельно индивидуален, из-за чего декларируемые 
эзотерические реальности не совпадают между 
собои� , что не мешает эзотерикам настаивать на 
их объективном существовании и утверждать, 
что они опытом своеи�  жизни удостоверяют истин-
ность каждои�  такои�  реальности.

Как отмечают исследователи, эзотерическии�  
мир, созданныи�  «грезами духовидца» (по выраже-
нию И. Канта), в отличие от реальнои�  деи� ствитель-
ности поддае�тся контролируемому преобразова-
нию. С помощью психотехники он изменяется в 
направлении того идеала, которыи�  провозглашает 
исповедуемое человеком эзотерическое учение. В 
этом состоит главная мотивация продуцирования 
изменения социальных структур под воздеи� стви-
ем эзотерическои�  культуры.

Согласно эзотерическим учениям, обыденныи�  
человек находится в трагическои�  ситуации, будучи 
охвачен и порабощен несовершенным земным ми-
ром, находится во власти заблуждении� , лишен до-
ступа к подлинному, сакральному знанию, что ли-
шает его перспективы спасения. Кредо эзотеризма 
состоит в указании на выход из этого тупика путем 
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освобождения от косного материального мира при 
посредстве совершенствования индивидуальнои�  
природы человека. Этим он обретет в конечном 
итоге спасение (не в христианском, а в эзотериче-
ском понимании) – мистически приобщится к под-
линнои� , сакральнои�  по своему смыслу и значению 
реальности.

В зависимости от типа эзотерических учении�  
предусматривается один из двух путеи�  онтологи-
ческои�  трансформации человеческои�  природы: 
либо в результате приобщения эзотерика к выс-
шеи�  реальности, либо посредством радикального 
преобразования земного мира при одновременном 
преображении человеческого индивида. В иссле-
довании Тирьякяна рассматривается именно вто-
рои�  вариант появления социальных новации�  под 
воздеи� ствием эзотерическои�  культуры.

Кардинальнои�  особенностью человека в эзо-
терике является генеральная интенция на транс-
цендентное, предметом которои�  является сакраль-
ное. Тирьякян (вслед за Дюркгеи� мом) считает, что 
это значение принадлежит обществу, обладающе-
му особои�  экзистенциеи� .

Трансцендентная ориентация эзотерика во-
площается в его интенсивных психосоматиче-
ских практиках, которым, согласно эзотериче-
ским учениям, приписывается доминирующая 
роль в вопросе о средствах достижения совер-
шенства и конечнои�  духовно-онтологическои�  
трансформации адепта. В ходе подобных практик 
у человека продуцируется измененное состояние 
сознания, сопровождающееся кардинальным из-
менением его личности, что предполагает от-
каз от желании� , отклоняющих эзотерика от его 
пути, культивирование эзотерического учения, 
способствующего погружению в особую, эзоте-
рическую реальность. Первеи� шее значение при-
писывается прозрению «таи� ного» знания в фор-
ме откровения свыше и мистическои�  интуиции. 
Именно культурные интуиции, считает Тирья-
кян, являются конечным источником изменения 
социальных структур.

Западная эзотерика, создавая особые ценност-
но-смысловые миры для своих адептов, открыва-
ет новые измерения социокультурнои�  системы 
для личности, предоставляет пространство для 
«бегства от свободы», а формируя канал связи с 
сакральным началом, предоставляет тем самым 
возможность для реализации властных амбиции�  и 
создае�т микромир, полныи�  свободы самовыраже-
ния и самореализации.

Тирьякян рассматривает эзотерического чело-
века не просто как такового, не изолировано от его 
социокультурного окружения и показывает веду-
щую роль эзотерика в цивилизационном процессе 
в качестве творца культурных новации� , ведущих к 
изменению социальных структур во всем их разно-
образии. Тем самым в эзотерическом образе чело-
века раскрывается его активность как поборника 
новых ценностеи� , обеспечивающего их реализа-
цию в перспективе исторического развития всего 
общества.

Поскольку человек формируется культурои� , бу-
дучи ее реципиентом, он вследствие этого является 
ее носителем и транслятором по линии смены по-
колении� . Весьма существенно, что образ человека 
в эзотерическои�  культуре принципиально отличен 
по своему смысловому содержанию и приписывае-
мои�  ему историческои�  роли от субъекта традици-
оннои�  культуры. Эзотерик выступает оппонентом 
и критиком культурного истеблишмента. Он явля-
ется ниспровергателем господствующеи�  культуры, 
объявляет ее�  устаревшеи� , пустои�  и безжизненнои� , 
позиционирует себя в качестве творца новои�  куль-
туры, культуры будущего. Он не согласен на роль 
реформатора современных ему социокультурных 
реалии� , поскольку намерен превзои� ти их, он высту-
пает как мессия и революционер.

Современное «оккультное возрождение»

На культурнои�  сцене западных обществ, напо-
минающеи�  ему пе� стрыи�  калеи� доскоп, Тирьякян 
видит комплекс знаковых явлении� , часто назы-
ваемых «оккультным возрождением». В рамках 
данного процесса получили широкое распростра-
нение разнообразные формы массовои�  культуры, 
касающиеся оккультнои�  тематики: широкое ос-
вещение в СМИ деятельности разного рода ясно-
видящих, колдунов, сатанистов, фактов ритуаль-
ных убии� ств. Продажи оккультнои�  литературы 
достигли больших объе�мов, появились семинары 
и курсы соответствующеи�  тематики и даже был 
создан т.н. «Университет Водолея», предлагавшии�  
широкии�  спектр эзотерических учении� , от алхи-
мии до дзэн-буддизма. Характерно в связи с этим 
признание известного социолога и религиоведа 
Р. Элвуда: «Оккультизм стал значительнои�  частью 
интеллектуального фундамента современного 
мира» [3, p. 169].

Тирьякян прослеживает имеющиеся интер-
претации, предложенные для объяснения фе-
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«Оккультное возрождение» вызвало суще-
ственные изменения в мировоззрении, социаль-
ных ориентациях, личностных позициях и формах 
межличностных отношении�  своих адептов, прежде 
всего из числа образованнои�  молодежи. Причина 
в том, что оккультные практики формируют оп-
позицию к ментальности господствующего строя, 
неприятие деспотическои�  «технократии», «упро-
ще�ннои�  рациональности» и «объективного созна-
ния», если использовать терминологию Т. Роззака. 
Оккультные практики кажутся молоде�жи привле-
кательными, поскольку являются очевидными 
противоположностями как эмпирических практик 
науки, так и деперсонализации в индустриальном 
обществе [1, p. 494].

Большои�  интерес молоде�жи вызывает астро-
логия, в частности благодаря тому, что предлагает 
космическии�  символизм личностнои�  идентично-
сти. В массовои�  культуре астрология играет ин-
тегративную роль, примиряя индивидуумов с их 
положением в буржуазнои�  цивилизации. Однако 
Тирьякян иде�т дальше этих наблюдении�  и заявля-
ет, что «в молоде�жнои�  контркультуре астрология 
является также частью нового гнозиса, которыи�  
содержит революционную концепцию нового века, 
Века Водолея» [1, p. 494].

Помимо этого, в условиях современного массо-
вого общества обращение личности к астрологии 
и другим способам предсказания снижает для нее�  
неопределе�нность в межличностном взаимодеи� -
ствии. Показательно, что вера и интерес не только 
к астрологии, но и к другим оккультным наукам бо-
лее широко распространены среди лиц с высоким 
уровнем образования (колледж и университет), 
чем среди школьников. Таковы новые конфигура-
ции духовного облика и поведения человека под 
влиянием современных оккультных настроении� .

Анализируя различные работы по «оккультно-
му возрождению», Тирьякян указывает на необхо-
димость рассматривать его в широком контексте 
культурных изменении� . Он видит в данном феноме-
не как свои� ственную контркультуре духовную ре-
акцию против рационалистического индустриаль-
но-бюрократического современного общества, так 
и новое религиозно-культурное оживление; отме-
чает родство «оккультного возрождения» с бурным 
неоевангелическим движением, переходящим кон-
фессиональные границы, а также с не менее энер-
гичным политическим движением новых левых, 
прослеживает различия в социальных ориентациях 
и личностных позициях участников этих движении� .

номена «оккультного возрождения». С точки 
зрения социологии массовои�  культуры, современ-
ныи�  оккультизм выступает в роли своего рода 
поп-религии. Исследователи оценивают это как 
процесс демистификации некогда пугающих и 
угрожающих элементов культуры, сопровожда-
ющуюся ломкои�  оставшихся психических и куль-
турных ограничении� , что должно свидетельство-
вать об окончательном освобождении западного 
человека от традиционных культурных запретов 
в отношении сверхъестественного. Тирьякян при-
ходит к выводу, что «оккультное возрождение, по 
краи� неи�  мере, что касается восприимчивости к 
колдовству части среднего класса, можно пред-
ставить как следующую ступень в модернизации 
западного общества, а в данном контексте – как се-
куляризацию демонического» [1, p. 492]. Это сооб-
ражение, как он отмечает, согласуется с гипотезои�  
секуляризации современного общества.

В «оккультном возрождении» как массовом фе-
номене можно выделить две области с противопо-
ложными социальными установками – оккультныи�  
истеблишмент, у которого отсутствует обществен-
ныи�  импульс и прослеживается сходство «с неко-
торыми формами консервативнои�  ортодоксии», 
т.е. с традиционным христианством, и современное 
широкое неосакральное движение, в котором усма-
тривается сходство с религиозным и культурным 
обновлением, имевшим место в эпоху Ренессанса.

Тирьякян акцентирует внимание на ис-
следованиях интереса молодежи к оккультным 
практикам и мистицизму, продиктованного пре-
имущественно поиском смысла и идентичности 
в связи с чувством отчужденности и разочаро-
вания «в либеральнои�  прогрессивистскои�  идео-
логии своих родителеи� , а также в тоталитарных 
идеологиях» [4, p. 13]. Возникновение оккультнои�  
деятельности в студенческих городках США рас-
ценивается исследователями как симптом отчуж-
дения молодежи от научно-рационалистического 
духа современного общества. Новые верования 
являются также милленаристскими, харизмати-
ческими и литургическими, поэтому «оккульт-
ное возрождение» следует рассматривать как не-
осакральное движение в современнои�  культуре. 
В связи с этим Тирьякян предполагает, что секу-
ляризация в современном обществе – это необо-
снованная гипотеза, и отвергает «предположение 
о том, что растущая секуляризация идет бок о бок 
с модернизациеи�  и является ее�  интегративнои�  ча-
стью» [1, p. 493].
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слова), во внутреннеи�  изоляции от окружающего 
их общества. Соответственно двои� ственна и систе-
ма их личностных ориентации� , норм и ценностеи� , 
он разделяется на явную, показную, и скрытную, 
которая составляет подлинные устремления эзо-
териков.

Так в че�м же суть эзотерическои�  культуры, если 
не в «таи� ном знании»? Последнее выступает в каче-
стве ее�  феноменологическои�  оболочки и благодаря 
этому стало почти синонимом понятия «эзотериче-
ское знание». Сущность же эзотерики раскрывается 
через ее�  морфологию, т.е. в ее�  структурно-функцио-
нальнои�  организации. Ключевым моментом эзоте-
рики как системы духовно-практическои�  деятель-
ности является ориентация на подлинную, высшую 
и совершенную реальность. Продвижение к неи�  
осуществляется посредством совершенствования 
человека, прежде всего в духовно-нравственном 
отношении (но также в психологическом и теле-
сном), что доктринально осмысливается в мифо-
логеме о «Пути» сакрального совершенствования. 
Результатом этого должна явиться онтологическая 
трансформация («преображение») адепта, приоб-
щившегося к подлиннои�  реальности, в то же время 
происходит и кардинальное изменение всего мира. 
Важную роль в указанном процессе, имеющем одно-
временно гносеологическии� , аксиологическии�  и 
онтологическии�  характер, играют два вектора про-
тивоположнои�  направленности: с однои�  стороны, – 
отстранение и преодоление обыденного существо-
вания (вспомним, кстати, библеи� ское положение 
об отказе от «ветхого» человека и соответственно 
от «падшего» мира), с другои�  стороны, – мессиан-
ская (мифологически-утопическая) установка на 
спасение в лучшем мире. Фактически эти два век-
тора реализуются в контркультурных тенденциях, 
свои� ственных эзотерическои�  культуре, и ее�  инно-
вационном потенциале, задеи� ствуемом в развитии 
различных сторон человеческои�  деятельности и 
общественнои�  жизни.

Соответственно данным определениям харак-
теризуется и адепт рассматриваемои�  специфиче-
скои�  культуры. Эзотерик – это особыи�  социокуль-
турныи�  тип человека, которыи�  ориентируется  
в своих помыслах и деи� ствиях на скрытую реаль-
ность, стремится приобщиться к неи�  посредством 
самосовершенствования и преображения (т.е. ак-
сиологическои�  и онтологическои�  трансформации 
собственнои�  природы), а в конечном сче�те добить-
ся кардинального преобразования существующего 
общества. В идеи� но-мировоззренческом аспекте 

Архитектоника и динамика 
эзотерической культуры

В че�м же суть эзотерическои�  культуры? Многие, 
если не большинство исследователеи�  эзотерики 
и, как правило, сами сторонники этои�  культуры, 
считают ее�  существенным признаком «таи� ное зна-
ние». Тирьякян не принадлежит к их числу, хотя, 
конечно, отмечает и распространенность подобно-
го мнения, и реальное существование в прошлом и 
настоящем особых «таи� ных обществ».

Суть эзотерическои�  культуры намного слож-
нее, чем «таи� ное знание», и тем не менее феномен 
«таи� ного знания» (ставшии�  почти синонимом по-
нятия «эзотерическое знание») имеет к неи�  от-
ношение по ряду причин. «Таи� ное знание» – это 
часто(но отнюдь не всегда) встречающаяся форма 
проявления и существования эзотерики, особенно 
в начальнои�  стадии ее�  развития, до превращения в 
легализованную экзотерическую культуру, в прин-
ципе доступную всем и каждому. На начальном 
этапе эзотерика выступает в качестве аутсаи� дера 
культуры, предназначается только для избранных, 
и поэтому осуществляет свою деятельность скрыт-
но. В дополнение к этому содержание эзотериче-
ских идеи�  и смысл ритуальных практик подвер-
гается глубокои�  зашифровке, отсюда «темнота» и 
«загадочность» эзотерики. Вместе с тем, для этого 
есть и другая причина чисто внутреннего характе-
ра: эзотерическое сознание бере�т начало в интуи-
тивных «прозрениях» харизматических лидеров, 
обычно называемых мистическим гнозисом. В силу 
своего инновационного характера эзотерические 
идеи и представления иррациональны, расплыв-
чаты, не опредмечены в понятии� ном отношении, 
во многом носят эмоционально-чувственныи� , а не 
логически-понятии� ныи�  характер, зачастую обле-
каются в псевдомифологическую форму.

Данная черта эзотерическои�  культуры накла-
дывает несомненныи�  отпечаток и на личности ее�  
носителеи� . Эзотерики причисляют себя к числу 
избранных, посвяще�нных в особого рода знания 
и деи� ствия, тщательно оберегаемые от внимания 
посторонних. Самыи�  распространенныи�  историче-
скии�  пример – масоны, а в настоящее время к ним 
можно отнести и приверженцев ряда новых (не-
традиционных) религиозных объединении� . Ори-
ентированные на эзотерическую культуру лич-
ности вынуждены жить в соответствии с двумя 
разными стандартами – обыденному, традицион-
ному и «сектантскому» (в широком смысле этого 

Многообразие религиозного опыта
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Весьма близкую оценку социально-истори-
ческого значения эзотеризма дал в конце XX в. 
известныи�  россии� скии�  философ и культуролог 
Л.В. Скворцов: «Триумф науки и научно-техниче-
ского, индустриального прогресса породил до-
минирование позитивистского менталитета в 
общественном сознании; роль эзотеризма в жизни 
современного общества оказалась не только недо-
оцененнои� , но и совершенно непонятои� . Эзотеризм 
считался реликтовым явлением, предрассудком, 
доставшимся в наследство от исторического про-
шлого. Однако в своих новых формах эзотеризм 
стал существенным явлением общественнои�  жизни 
в XX в. В преддверии XXI в. эзотеризм из существен-
ного явления общественнои�  жизни превращается в 
фактор выживания… Новыи�  эзотеризм может стать 
фактором духовного возрождения современнои�  
цивилизации» [7, с. 47]. Аналогичные надежды на 
мессианскую роль эзотерики возлагал в свое время 
А.Г. Спиркин, позднее – Ю.В. Курносов [8].

Мы еще�  вернемся к вопросу о возможных пере-
менах, которые следует ожидать в обществе буду-
щего под воздеи� ствием эзотерическои�  культуры, 
но прежде рассмотрим ее проявления в различных 
сферах современнои�  общественнои�  жизни.

Опираясь на известную работу Дэниела Бел-
ла «Культурные противоречия капитализма», Ти-
рьякян констатирует проявление эзотерическои�  
культуры в традиции авангардного искусства, воз-
никшеи�  в XIX в. в качестве контркультуры, оппо-
зиционнои�  по отношению к нарождающеи� ся бур-
жуазнои�  культуре индустриального общества. При 
этом выясняется причастность оккультизма к фор-
мированию авангарда, обусловленная возрожде-
нием старои�  традиции гностического эзотеризма 
(это, видимо, должно подтверждать главныи�  тезис 
Тирьякяна о современном «оккультном возрож-
дении»). «Ценности, за которые выступает аван-
гард – антиструктура, антиистория, радикальная 
свобода, короче, нигилистические и анархические 
ценности – являются частью этои�  старои�  западнои�  
традиции» [1, p. 503].

Неоднократно подче�ркиваемыи�  амбивалент-
ныи�  характер эзотерическои�  культуры отчетливо 
проявился в существовании активно-утверждаю-
щего и нигилистического аспектов авангарднои�  
культуры, т.к. она ориентирована как на разруше-
ние установленного порядка вещеи� , так и на не-
прерывное нововведение и обновление.

Развитие авангарднои�  культуры западного об-
щества характеризуется влиянием оккультных тем 

эзотерик выступает в качестве личности гности-
ческои�  и одновременно герметическои�  (подобно 
«Гермесу Трижды величаи� шему»), проникнутои�  
мистическими и оккультно-магическими настро-
ениями.

Эзотерик выступает одновременно в трех ро-
лях: является носителем эзотерического сознания 
, субъектом эзотерическои�  культуры (ее�  творцом 
и пропагандистом, активным практиком оккульт-
ных технологии� ) и наконец, посредством реали-
зации своих идеи�  и предпочтении� , – инициатором 
цивилизационных инновации�  в мировоззрении, 
в искусстве, в познавательном процессе (отчасти 
конкурируя с наукои� , отчасти дополняя и рас-
ширяя ее границы), во взаимоотношениях между 
людьми и даже в политике.

Как отмечалось выше, эзотерическая культура 
в последние десятилетия привлекает к себе внима-
ние многих уче�ных за рубежом и в нашеи�  стране. 
Вот что пишет о сути эзотерики один из наиболее 
известных в даннои�  области отечественных ис-
следователеи� , В.М. Розин: «Эзотерические учения 
– это призыв к кардинальному и бескомпромиссно-
му изменению прежде всего самого себя и уж вслед 
за этим – мира как неотделимого от нас» [5, с. 14]. 
Ученые подчеркивают связь и взаимообусловлен-
ность идеи� нои�  и практическои�  стороны эзотерики, 
в чем проявляется ее природа как духовно-практи-
ческои�  деятельности. М.В. Бекарюков отмечает: 
«теоретические построения обязательно обуслав-
ливают образ жизни адептов определенным на-
бором практик и правил, которые упорядочивают, 
ритуализируют жизнь… Эзотерические знания и 
учения не существуют без особои�  эзотерическои�  
практики и эзотерическои�  жизни» [6, с. 170].

Что же касается Эдварда Тирьякяна, он затра-
гивает вопрос о сущности эзотерическои�  культуры 
под углом зрения ее причинно-следственнои�  связи 
с процессом модернизации социкультурнои�  систе-
мы. По его словам, «для эзотерическои�  мысли ос-
новнои�  познавательнои�  моделью является модель 
скрытои� , подспудно существующеи�  реальности […] 
которая приводится в движение постоянно дви-
жущимися и противоборствующими друг с другом 
силами и энергиями… Эта модель противоположна 
«естественнои�  установке» (термин экзистенциаль-
ной феноменологии – прим. авт.), представлению 
о статичном, стабильном и гармоничном порядке 
вещеи� . Поэтому, как мы предполагаем, эзотериче-
ское влияние есть в самом существе идеологии мо-
дернизации, или модернизма» [1, p. 502].



277

При цитировании этой статьи ссылка на doi обязательна

©
 N

O
TA

 B
E

N
E

 (О
О

О
 «

Н
Б-

М
ед

иа
»)

 w
w

w
.n

bp
ub

lis
h.

co
m

DOI: 10.7256/2070-8955.2015.3.13707

го владычества, также вдохновлялся масонскими 
идеалами, как и Гарибальди в Италии» [1, p. 505].

Тирьякян особо отмечает, что далеко не все 
таи� ные общества могут считаться прогрессивны-
ми, в некоторых случаях они имеют реакционныи�  
характер. Это относится в первую очередь к обще-
ству Туле, сыгравшему скрытую роль в форми-
ровании нацизма. Таким образом, эзотерическая 
культура с ее�  богатством образов и сложным сим-
волизмом многовариантна в плане своего возмож-
ного политического выражения. Она дае�т средства 
против существующего порядка, кладя в основу 
политическои�  мысли и деи� ствия реальность, выхо-
дящую за пределы повседневнои�  жизни, но кото-
рая при этом может актуализироваться в истори-
ческом будущем, при изменении существующего 
миропорядка.

Рассуждая о вкладе эзотерическои�  культуры 
в развитие современнои�  западнои�  цивилизации, 
Тирьякян затрагивает вопрос об ее�  отношениях 
с научнои�  мыслью. Он отмечает, что в результате 
созданного эмпириками и позитивистами образа 
объективнои�  реальности, измеримои�  эмпириче-
скими средствами и существующеи�  независимо от 
субъекта, были поставлены вне закона и обесце-
нены практики оккультнои�  науки. «Тем не менее, 
как ни парадоксально, эзотерические влияния в 
форме символизма, образов, практик и космологии�  
во многом являлись основои�  возникновения науч-
ных дисциплин. Астрология и теософия являлись 
также частью культурного багажа, которыи�  был в 
большеи�  мере использован, чем отвергнут таки-
ми уче�ными-модернизаторами, как Кеплер и даже 
Ньютон» [1, p. 507].

При всеи�  справедливости сказанного Тирья-
кяном о вкладе «оккультных наук» в историческое 
становление современных научных дисциплин, не 
всегда и не везде можно согласиться с представ-
лением «оккультного возрождения» в качестве 
ведущего фактора, формирующего человеческую 
культуру, в частности, это касается области науки. 
Следует отметить, что в научном сообществе мно-
гие воспринимают эзотерику критически, в связи с 
тем, что современная эзотерика нередко выступа-
ет в наукообразном обличии, апеллирует к науке, 
провозглашая принцип «единства науки, религии 
и философии» [9, с. 92-98]. Однако научная кар-
тина мира кардинально отличается от эзотери-
ческои� : представления эзотерики по основопола-
гающим проблемам происхождения мира, жизни, 
человека, космологии, биологии, палеонтологии и 

во многом демонического и «сатанинского» содер-
жания. В этом Тирьякян видит «литературныи�  и по-
литическии�  протест против институционализации 
рационалистически-индустриального буржуазного 
социального строя» [1, p. 504]. В XVIII-XIX вв. этот 
протест был главным общим знаменателем движе-
ния романтизма, и эзотерическая культура многое 
дала для его направленности против нового обще-
ственного строя. В борьбе против новых, буржуаз-
ных ценностеи�  объединяющими стали символы, 
взятые из контркультуры оккультного: ритуальная 
магия, «силы тьмы», сама фигура Сатаны. Оккульт-
ные темы изобилует в творениях многих роман-
тиков, например, Ге�те, Новалиса, Готье, Нерваля, 
Баи� рона и Бодлера; она послужила им источником 
вдохновения. Эти оккультные темы были продол-
жены последующими поколениями авангарднои�  
культуры. Так, у многих сюрреалистов прослежива-
ется связь с политикои�  левых радикалов, в частно-
сти, нельзя недооценить значение сюрреализма как 
источника вдохновения революционного движения 
во Франции в мае 1968 г. Такова впечатляющая, хотя 
далеко не полная, картина влияния и проявления 
эзотерическои�  культуры в сфере искусства.

В политическом развитии современного об-
щества эзотерическая культура также сыграла 
важную роль, оказав влияние на авангардные по-
литические движения и идеологии, которые про-
тивопоставляли себя установленным режимам. 
Главным социальным рычагом такого протеста 
были «таи� ные общества». Тирьякян акцентирует 
внимание на философско-антропологическом со-
держании подобных идеологии� , отмечая, что «все 
они использовали образы и символы эзотериче-
ских концепции�  реальности, особенно символы ос-
вобождения человека от власти тьмы (что в поли-
тическои�  интерпретации означало избавление от 
ига традиционных политических институтов или 
иностранных угнетателеи� ) и его вхождения в цар-
ство света, освобожде�нного человечества. Он при-
водит примеры из истории США, Франции, Италии 
и Боливии: «символы на большои�  государственнои�  
печати США (светящии� ся треугольник, пирамида) 
являются эзотерическими символами масонства, 
к которому принадлежали большинство отцов-
основателеи� ; так же, как и символы Французскои�  
Республики (особенно Республики 1848 г.), девиз 
которои�  «Свобода, Равенство, Братство» представ-
ляет собои�  идеалы масонства, сформулированные 
ложами до Французскои�  революции. Симон Боли-
вар, освободитель Южнои�  Америки от испанско-
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Эзотерики – творцы новой 
социокультурной реальности

Эзотерическая культура, по Тирьякяну, играет на-
столько важную историческую роль, что определя-
ет многие аспекты западнои�  модернизации, более 
того, сама идеология модернизации бере�т начало 
в эзотерическои�  культуре. Процесс актуализации 
эзотерическои�  культуры, включение ее�  содержа-
ния в новую экзотерическую, общепризнанную 
культуру носит противоречивыи�  характер. Это 
видно на примере того, что современная запад-
ная цивилизация, начиная с эпохи Возрождения и 
Реформации, все�  больше загоняла эзотерическую 
культуру в андеграунд контркультуры, хотя в то же 
время заимствовала многие ее�  ценности и резуль-
таты. Тем не менее, эзотерическая культура так и 
осталась важным распространителем контркуль-
туры на Западе.

Активизация влияния эзотерическои�  куль-
туры в обществе имеет форму противоборства 
нового со старым. Возникшие у эзотериков и в об-
разованных ими «таи� ных обществах» новацион-
ное понимание деи� ствительности формируется 
в новую культурную (эзотерическую) парадигму. 
Одновременно она противопоставляется инсти-
туционализированнои�  парадигме экзотерическои�  
культуры господствующего строя. В определенных 
исторических условиях новые культурные при-
оритеты и императивы деятельности охватывают 
своим влиянием все�  общество и, таким образом, 
выступают средствами социальных и культурных 
изменении� . Оценивая функциональное значение 
эзотерическои�  культуры в обществе в целом, без 
преувеличения можно сказать, что она несе�т ши-
рокии�  спектр инновации�  в культуре, искусстве, по-
литике и даже науке.

Главными источниками вдохновения культур-
ных и социальных инновации�  является не только 
сама по себе эзотерическая культура, но также ак-
тивная группа посредников между эзотерическои�  
и экзотерическои�  культурои� , инициирующих соци-
альную адаптацию новационных идеи�  и их исполь-
зование в новых социальных проектах. Это хорошо 
показано Максом Вебером в исследовании родства 
аскетического протестантизма и этическои�  основы 
современного капитализма: протестантские иде-
ологи и моралисты сыграли неоценимую роль в 
становлении последнего. При этом Тирьякян отме-
чает, что сложность проблемы установления связи 
эзотерическои�  культуры и социальных инновации�  в 

других наук находятся в противоречии с научными 
данными. В отличие от науки, эзотеризм не веде�т 
поиск решения проблемы, а предлагает ответы из-
начально, а метод получения этого знания научно 
не воспроизводим и не может быть рационально 
доказан [10]. Вместе с тем, эти различия позволя-
ют нам лучше понять специфику эзотерическои�  
культуры, выступающеи�  на протяжении всеи�  исто-
рии человечества важным фактором его цивилиза-
ционного развития.

Резюмируя воззрения Тирьякяна на эзотери-
ческую культуру, следует акцентировать внимание 
на сложность ее�  структурного строения и динами-
ки функционирования. Эзотерическая культура 
опирается и исходит из особои�  парадигмы – пред-
ставления о существовании трансцендентнои�  
реальности, по существу, сакральнои� , превосхо-
дящеи�  существующую обыденную реальность в 
онтологическом, аксиологическом и гносеологи-
ческом значении. Доступ или приобщение к неи�  
обусловлены получением мистического опыта, 
позволяющего «заглянуть» в потустороннии�  мир, 
либо успешным продвижением по пути сакрально-
го совершенствования, дающего, в конце концов, 
возможность приобщиться к этои�  подлиннои�  ре-
альности. Тирьякян особо отмечает, что скрытая 
от взора непосвяще�нного подлинная реальность 
обладает рядом специфических свои� ств: динамич-
ностью, внутреннеи�  противоречивостью, потенци-
альнои�  возможностью оказывать деи� ственное воз-
деи� ствие на обыденную реальность, находящуюся 
обычно в статическом состоянии и не способную 
к самостоятельным изменениям и развитию. Что-
бы прии� ти в движение, сложившиеся социальные 
структуры и культурные стереотипы нуждаются в 
побудительном воздеи� ствии со стороны эзотери-
ческои�  культуры, которая при этом актуализирует 
приоритеты, ценности, образы и конфигурации 
своеи�  активности из высшеи�  структуры бытия.

Подобная трактовка эзотерическои�  культуры, 
несомненно, отмечена влиянием феноменологиче-
ского подхода к религии, в то же время, представ-
ления об извечности эзотерическои�  культуры, ее�  
имманентности культурному потоку свидетель-
ствуют, по-видимому, о симпатиях Тирьякяна к те-
ософскои�  метафизике для объяснения истоков, ос-
новы и способа функционирования эзотерическои�  
культуры. Тирьякян в определе�ннои�  мере роман-
тизирует современное «оккультное возрождение» 
как по существу, так в части его воздеи� ствия на че-
ловека и общество.
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Не менее утопичны проекты лидеров психоде-
лического движения, или «наркотическои�  револю-
ции» использовать препарат ЛСД для социальнои�  
модернизации. Использование этого наркотика в 
«оккультном возрождении» XX в. по праву можно 
характеризовать как неосакрализацию – в смысле 
обогащения арсенала сакральных артефактов и по-
строения новационных оккультных доктрин. Не-
случаи� но Т. Лири называл ЛСД «западнои�  и� огои� » 
и утверждал, что с его помощью можно достичь 
«экстатического откровения», «выи� ти в потусто-
роннее» и даже «встретиться с Богом» [12, p. 242].

О неосакрализации Тирьякян говорит при ха-
рактеристике распространения религиозно-мисти-
ческих новации� , которые расценивает в качестве 
противовеса процессу секуляризации. Обобщая ре-
зультаты проведе�нного А.М. Грили исследования 
религиозно-мистических настроении�  в среде аме-
риканскои�  молодежи [13], Тирьякян приходит к вы-
воду, что «оккультное возрождение следует рассма-
тривать как неосакральное движение в современнои�  
культуре, которое самим своим присутствием явля-
ется дополнительным свидетельством против пред-
положения о том, что растущая секуляризация иде�т 
бок о бок с модернизациеи�  или является ее�  интегра-
тивнои�  частью» [1, p. 493]. Таким образом, Тирьякян 
еще�  раз подтверждает, что связывает перспективы 
модернизации с «оккультным возрождением», а не с 
секуляризациеи� , порождаемои�  научно-техническим 
прогрессом, которыи�  критикуется идеологами «ок-
культного возрождения».

Остановимся подробнее на их аргументации, 
чтобы яснее понять, какои�  должна быть модер-
низация общества с этои�  точки зрения. Наиболее 
конкретно на этот счет высказался Т. Лири в книге 
«Политика экстаза», получившеи�  широкую извест-
ность в западных странах. Он расценивал пропаган-
ду и распространение галлюциногенов в качестве 
«политики» глобального переустрои� ства челове-
ческого общества, начиная от сферы сознания и 
вплоть до экономики и взаимодеи� ствия с окружа-
ющеи�  природнои�  средои� . В этои�  связи Т. Лири на-
зывал себя «упорным отрицателем проникнутого 
страхом буржуазного конформизма» [14, p. 385]. Он 
уверяет, что ЛСД способен произвести переворот 
в сфере обмена и производства: «Психоделическая 
индустрия может вовлечь в свою сферу больше ра-
бочеи�  силы, чем ее было занято в автомобилестро-
ении за последние двадцать лет» [12, p. 118]. Далее 
Лири утверждает, что ЛСД «неизбежно револю-
ционизирует наши методы обучения, воспитания 

экзотерическои�  культуре даже большая, чем в слу-
чае с протестантизмом. Таковы методологические 
трудности проблемы выявления связеи�  между эзо-
терическим символизмом, образами, концепциями 
реальности и целенаправленным социальным по-
ведением. Вопрос в том, как концепции строения 
реальности (в данном случае – мифологемы и иде-
ологемы эзотериков) преобразовываются у рефор-
маторов общественного строя в парадигмы соци-
ального деи� ствия и социальные образования.

Итак, Тирьякян убежден: проблема «оккульт-
ного возрождения» имеет настолько глобальное 
значение, что речь иде�т о необходимости пере-
осмысления с учетом даннои�  тенденции самого 
процесса модернизации. При этом подразумева-
ются вполне конкретные концептуальные постро-
ения современных эзотериков, которые он и рас-
сматривает в качестве факторов и компонентов 
нового этапа в развитии общества модерна. Это 
контркультурные социальные проекты Теодора 
Роззака, Тимоти Лири, Ричарда Олперта, Алана Уот-
тса и другие подобные футурологические утопии, 
в которых провозглашается стратегия скачкоо-
бразного перехода человечества на новую ступень 
исторического развития благодаря отказу от инду-
стриального производства и замены его оккульт-
ными «технологиями». Именно эти эзотерические 
новации и расцениваются в качестве дальнеи� шего 
продвижения общества в процессе модернизации.

Что конкретно имеется в виду? Какои�  вклад 
современное «оккультное возрождение» обещает 
внести в развитие модернизации? Один из наи-
более известных и влиятельных сторонников ок-
культного возрождения Т. Роззак, автор бестселле-
ра «Создание контркультуры» выступает против 
научно-технического прогресса и секуляризации, 
считая эти культурные явления в ходе историче-
ского развития признаками деградации развитого 
индустриального (капиталистического) общества 
и его «духовного опустошения». Он отвергает «тех-
нократическую политику и научную форму созна-
ния, с помощью которых технократия старается 
узаконить свою власть» [11, p. 21], предлагая в ка-
честве альтернативы воспользоваться «достиже-
ниями» первобытного и древнего общества – ма-
гиеи� , мифом, мистериеи� . Он даже предвещает, что 
«технологиеи�  будущего станет магия». Представ-
ляется, однако, что данные предложения скорее 
являются противоположностью модернизации, 
т.е. эволюциеи�  современного эзотеризма в сторону 
историческои�  архаики.
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Тирьякян убедительно, на конкретном мате-
риале показывает инновационное значение эзоте-
рическои�  культуры в истории.

Вместе с тем, нельзя полностью согласиться, 
что «оккультное возрождение сравнимо с анало-
гичными предшествовавшими ему феноменами, 
даже включая современную критику институци-
ализированнои�  рациональности, критику, при-
нимающую иррациональные формы в нынешнем 
поколении» [1, p. 510]. Речь иде�т о расцвете эзоте-
рическои�  культуры периода упадка Римскои�  им-
перии и о сдвиге культурных парадигм периода 
Ренессанса и Реформации. По своему значению эти 
два периода все�  же отличались друг от друга, в том 
числе и в плане эзотерическои�  культуры, имевшую 
противоположную направленность: социокультур-
нои�  деградации – в первом случае и становления 
человека и общественных отношении� , науки Ново-
го Времени – во втором случае.

Тем не менее, можно вполне согласиться с 
Тирьякяном, что важнои�  задачеи�  исследования 
оккультного является «разобраться в иррацио-
нальном, его видах и условиях проявления, так же, 
как и возможных социетальных последствиях» [1, 
p. 510]. К этому следует добавить его предосте-
режения о возможных негативных последствиях 
увлечения иррациональным, ставшего мотивом 
злодеянии�  сектантскои�  «банды Мэнсона» и пугаю-
щего оккультизма Третьего Реи� ха.

Для более полного понимания и оценки воз-
зрении�  Тирьякяна на проявления эзотерическои�  
культуры в современную эпоху, в частности на рас-
пространение влияния оккультизма среди молоде-
жи, целесообразно провести сопоставление с рабо-
тами культурологов из ФРГ, вышедшими 10-20 лет 
спустя после опубликования рассматриваемои�  
нами работы американского уче�ного. Западногер-
манские ученые в свою очередь проявили большои�  
интерес к проблеме «оккультного возрождения» в 
условиях современного «общества модерна», осо-
бенно под углом зрения влияния этого феномена 
на молодое поколение, провели многочисленные 
исследования эмпирического характера, проана-
лизировали роль и значение возрождения магиче-
ских воззрении�  и практик среди своих современ-
ников. При этом они уделили большое внимание 
теоретическому, культурологическому и философ-
скому осмыслению собранного материала.

В частности, заслуживает внимания выдви-
нутая Карло Монгардини концепция двух исто-
рических типов магии, соотносимых с архаикои�  и 

детеи�  и социальное поведение», приведет к совер-
шенно иному образу жизни [12, p. 130].

Пропагандистов и торговцев наркотиками (их, 
по Тирьякяну, следует причислить к последовате-
лям эзотерическои�  культуры) Лири выдает за дви-
жущую силу психоделическои�  революции и пишет, 
что торговцы наркотиками, музыканты и «подполь-
ные» художники и писатели (т.е. представители ли-
тературно-художественного авангарда, часто фигу-
рирующего в качестве оппозиционно настроенного 
андеграунда) составляют три группы, осуществля-
ющие эволюцию Нового Века. Еще�  в самом начале 
этого движения Лири предрекал, что «в течение 
двадцати лет каждыи�  социальныи�  институт будет 
трансформирован новым пониманием, возникшим 
из экспериментов по расширению сознания» [12, 
p. 59]. Таким образом, установка на модернизацию 
всего содержания и уклада современнои�  обществен-
нои�  жизни всегда че�тко прослеживалась у деятелеи�  
оккультного обновления. Этот проект правильнее 
было бы назвать «контрмодернизациеи� », или соци-
окультурнои�  деградациеи�  общества, противостоя-
щеи�  цивилизационному прогрессу. Таким образом, 
«оккультное возрождение» в современную эпоху 
подводит нас к переосмыслению процесса модерни-
зации, его направленности и содержания.

Современное «оккультное возрождение» дале-
ко не сопоставимо (прежде всего, по своим социо-
культурным последствиям) с аналогичными явле-
ниями, неоднократно наблюдавшимися в истории 
западнои�  цивилизации в переломные периоды ее 
развития. Тирьякян называет их критическими пе-
риодами перехода от однои�  культурнои�  матрицы к 
другои�  и в качестве примера указывает на период 
Ренессанса и Реформации, когда «отмечалось зна-
чительное оккультное возрождение, в котором 
эзотерическая культура стала главным средством 
новых внешних выражении�  и мировоззрении� , ис-
точником новых ценностных ориентации� » [1, 
p. 509]. В ходе указанных социальных изменении�  
новые идеи сместили прежние институализиро-
ванные парадигмы, и конечным результатом явил-
ся стохастическии�  процесс изменения, а не процесс 
длительного развития. «Это был процесс, отмечен-
ныи�  приспособительными мутациями культурно-
го кода западнои�  цивилизации» [1, p. 509].

Общии�  вывод исследования Тирьякяна таков: 
эзотерическая культура представляет собои�  путь, 
ведущии�  к появлению новых социкультурных об-
разцов, структур, утопии�  – такова результативность 
воздеи� ствия эзотерическои�  культуры на общество.
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Многообразие религиозного опыта

признаком катастрофического модерна, явилась 
не только ответом на отчужденность и представ-
ляющуюся непреодолимои�  власть социального, но 
также результатом… социально обусловленнои�  от-
брошенности неподвластного влиянию человека 
и угрожающего ему мира на уровень «архаики мо-
дерна» [16, s. 43].

Таким образом, и через 20 лет спустя после 
выступления Тирьякяна нет единого понимания 
«оккультного возрождения», его оценки прямо 
противоположны, что подтверждает актуальность 
затронутых американским уче�ным культурно-
исторических проблем.

Заключение

Свое�  исследование эзотерическои�  культуры Тирья-
кян завершает прогностическим выводом глобаль-
но-исторического масштаба: если мы убедимся, 
полагает Тирьякян, что современное «оккультное 
возрождение» представляет собои�  «неотъемле-
мую часть процесса формирования новои�  культур-
нои�  матрицы», то «увидим (с третьим глазом или 
без него), что Век Водолея – главное социологиче-
ское событие» [1, p. 510].

Прошедшие четыре десятилетия с момента на-
писания статьи Тирьякяна позволяют сделать вы-
вод, что современное «оккультное возрождение» 
оказало значительное воздеи� ствие на человечество, 
приче�м больше в международном, чем националь-
ном масштаба, как отмечал сам исследователь.

Можно не согласиться с общим выводом Ти-
рьякяна о возможности кардинального, эпохально-
го по своим историческим масштабам изменения 
культуры современного общества под воздеи� стви-
ем тех религиозно-мистических новации� , которые 
он называет «оккультным возрождением», но ни в 
коем случае нельзя недооценить значение предпри-
нятого им детального и глубокого исследования 
эзотерическои�  культуры. Тирьякян безусловно яв-
ляется одним из самых серьезных исследователеи�  
современнои�  эзотерическои�  культуры в ее много-
численных социальных проявлениях, системно-
структурного строения этого феномена и социо-
культурных особенностеи�  особого типа личности 
– эзотерика, творца и носителя рассматриваемои�  
специфическои�  культуры. Образ человека в эзоте-
рике, несомненно, является ключом к пониманию 
новационных интенции�  эзотерическои�  культуры и 
порождаемых ею изменении�  социально-политиче-
ских структур общественного организма.

модерном. Его воззрения подхватывает и развива-
ет применительно к молодежнои�  проблематике с 
привлечением большого фактического материа-
ла Вернер Хелшпер в основательнои�  монографии 
«Оккультизм – новая молодежная религия? Симво-
лизм смерти и зла в молодежнои�  культуре».

К. Монгардини, рассматривая взаимосвязь ма-
гии и модерна, прослеживает различие между «до-
институциональнои�  магиеи� » архаических обществ 
и «возвращением магического» в обществе модер-
на, вызванного сменои�  основания, на котором воз-
никло магическое. В сильно модернизированных 
обществах антиинституциональную магию может 
порождать невиданная и непостижимая сложность 
социального. «Поскольку возрастающая сложность 
социального отодвигает индивидуумов на заднии�  
план, либо заключает их, по выражению Вебера, в 
стальную конструкцию, они снова воспроизводят – 
в качестве реакции на это обстоятельство – свою 
магическую установку, чтобы обуздать кажущиеся 
неукротимыми силы» [15, s. 21]. Тем самым, – за-
ключает В. Хелшпер, – «антиинституциональная 
магия» представляет собои�  форму протеста… В 
обществе модерна адресатом неповиновения со 
стороны «антиинституциональнои� » магии в мень-
шеи�  степени является религия, значение которои�  
понизилось до уровня социального института вто-
рого ранга, но прежде всего – могущественные со-
циальные системы и монополии» [16, s. 42].

В противоположность Тирьякяну, опирающе-
гося на идею Дюркгеи� ма о государстве и институте 
частнои�  собственности как необходимых условиях 
самореализации индивида (см. его работу «Социо-
логизм и экзистенциализм [17, p. 59]), западногер-
манские философы акцентируют свое внимание на 
отчуждении человека от общества, характеризуя 
этот феномен как «недомогание» модерна [18], 
вводят понятие «общества риска», обозначающее 
вступление модерна, прежде всего технологиче-
ски-рационального индустриального общества, в 
свою катастрофическую стадию [19]. Опираясь на 
эти представления В. Хелшпер, осмысливает роль 
и значение оккультизма, в частности магии, во 
многом иначе, чем полагал Тирьякян, видевшеи�  в 
неи�  новую ступень в развитии модерна. Западно-
германскии�  ученыи�  пишет: «Космос современного 
общества риска социально сконструирован, по-
жалуи� , более рискованным, нежели в архаических 
культурах, в которых неуправляемость природои�  
и миром должна преодолеваться магическим об-
разом. Антиинституциональная магия, будучи 
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